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Allah’ın zâtında, sıfatlarında, 
mâbud oluşunda bir ve tek olduğunu 
zihin ve kalp yoluyla 


kabul etme anlamında terim. j 


Sözlükte “tek ve bir olmak” anlamındaki 
vahd (vahdet, vühûd) kökünden türeyen 
tevhid “bir şeyin bir ve tek olduğunu ka- 
bul etmek” demektir. Mâtüridi kelâmcıla- 
rına göre ilâhi fiiller Allah'ın zâtıyla kâim 
ve kadim mânalar olduğundan tevhidin 
anlamı içinde yer alır. Ancak söz konusu 
filler tanım bakımından sıfat kavramı için- 
de mütalaa edilmiştir. Mu'tezile'ye göre 
ilâhi fiiller hâdis olup zât-ı ilâhiyyeye nis- 
bet edilmez. Eş'ariler ise fiilleri müstakil 
bir sıfat kabul etmeyip kudretin taalluku 
çerçevesinde düşünmüştür. Tevhidin kar- 
şıtı şirktir. Bu sebeple Kur'an'da Allah'ın 
birliğini konu edinen kavram ve ifadelerin 
yanında O'nun şerikinin bulunmadığını be- 
lirten beyanlar da vardır, bunların sayısı 
diğerlerinden çok fazladır. Kur'ân-ı Kerim'- 
de tevhid kelimesi geçmez, ancak “vahd” 
kökünden gelen vâhid, ahad, vahde(hü) 
yer alır. Eş'ariyye kelâmcısı Ebü Abdullah 
el-Halimi'ye göre Kur'an'da ve hadiste Al- 
lah'a nisbet edilen “kâfi” (kulunun bütün 
ihtiyaçlarını karşılayan) kelimesinin yanı 
sıra “ali, azim, refi” gibi isimler O'nun bir- 
liğini telkin eder (el-Minhâc, I, 190) Ayrıca 
Tevhid adı da verilen İhlâs süresindeki “sa- 
med” (ihtiyaçları sebebiyle herkesin yö- 
neldiği ulular ulusu müstağni) ismini de 
bunlar arasında zikretmek gerekir. Aslın- 
da Kur'ân-ı Kerim'de yaratılmışlara özgü 
acz ve eksiklik bildiren bütün sıfatlardan 
zât-ı ilâhiyyeyi tenzih eden ve sayısı çok 
fazla olan âyetler tevhid ilkesini açıklığa 
kavuşturan deliller konumundadır. Çeşit- 
li hadis kaynaklarında tevhid kelimesinin 
yanı sıra bu kökten türeyen fiil kalıpları, 
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ayrıca vahdehü, vâhid kelimeleriyle (Wen- 
sinck, el-Mu“cem, VII, 157-159) ahad ve sa- 
med isimleri (İbn Mâce, “Duâ”, 10; Ebü 
Dâvüd, “Vitir”, 23; Nesâi, “Cenâiz”, 117) 
yer almaktadır. 

Kâinatı yaratan ve yöneten en yüce var- 
lığın mevcudiyeti inancı insanın selim fit- 
ratının önemli bir özelliğini teşkil ettiği gi- 
bi (er-Rüm 30/30) O'nun bir ve tek oluşu 
kanaati de beşer türünün ayrılmaz bir vas- 
fıdır. Bezm-i elestte yaratılışları sırasında 
Allah ile insanlar arasında yapılan sözleş- 
mede âdemoğullarının şirke düşmeme- 
leri de şart koşulmuştur (el-A'râf 7/172- 
173). Kur'an'da putların onlara tapanlar 
tarafından “Allah katında şefaatçılar” diye 
nitelendirildiği (Yünus 10/18) ve putların 
kendilerini Allah'a yaklaştıracağı (ez-Zü- 
mer 39/3) vehmini taşıdıkları ifade edil- 
miştir. Yine Kur'an'da insanların selim fit- 
ratlarına, vicdanlarına hitap edilerek ta- 
biatın yaratılışı ve insan hayatının deva- 
mına elverişli hale getirilmesinin hangi var- 
lık tarafından gerçekleştirildiği sorulurken 
şuurun perdelenmesine fırsat vermeyen 
dehşetli bir olaya mâruz kalan bir kimse- 
nin kimden yardım istediği, bu kişinin fer- 
yadına hangi varlığın cevap verdiği de so- 
rulur. Böylece şirkin insanın ruh yapısın- 
da iğreti bir psikolojik halden ve bir deje- 
nerasyondan ibaret olduğu vurgulanır (en- 
Neml 27/60-64). Bir âyette insanlara teb- 
liğ edilmek üzere her peygambere, Allah'- 
tan başka hiçbir ilâhın bulunmadığı ve sa- 
dece O'na ibadet edilmesinin gerektiği yo- 
lunda vahiy gönderildiği belirtilir (el-En- 
biyâ 21/25). Diğer bazı âyetlerde Nüh, Hüd, 
Sâlih ve Şuayb'ın kendi kavimlerine tevhid 
inancını tebliğ ve telkin ettikleri haber ve- 
rilir (el-A'râf 7/59, 65, 73, 85). 

İslâmiyet'in ve diğer ilâhi dinlerin inanç 
esaslarına göre Allah'tan başka bir varlı- 
ğa yaratılmışlık üstü bir konum verilme- 
si, ona hayatında veya ölümünden sonra 
yaratılmışlık üstü saygı gösterilmesi tev- 
hid ilkesini bozan davranışlardandır (krş. 
eş-Şürâ 42/13). Bu sebeple İslâmiyet'in ilk 
dönemlerinde Hz. Peygamber kabir ziya- 
retini yasaklamış, daha sonra buna mü- 
saade edip kabirlerin temiz tutulmasını 
öğütlemekle birlikte kabirlerin ibadet yeri 
haline getirilmesini ve orada hayvan kesil- 
mesini menetmiştir (Ebü Dâvüd, “Cenâiz”, 
68; bk. Wensinck, Miftâhu künüzi's-sünne, 
“Kubür” md.). Yine tevhid inancını koru- 
yup şirk tehlikesini ortadan kaldırma bağ- 
lamında Allah'tan başkasının üzerine ye- 
min edilmesi yasaklanmış (Müsned, Il, 69; 
Tirmizi, “Nüzür”, 8), Allah'tan başkası adı- 
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na kesilen hayvanın etinin yenmesi haram 
kılınmıştır. Resül-i Ekrem'in geçmiş pey- 
gamberler dahil bütün insanların en fazi- 
letlisi olduğu hem naslar hem ümmetin 
icmâıyla sabittir. Allah'ı sevmek ve O'nun 
affına erişmek için Peygamber'e uyulma- 
sı emredilmiş, Resülullah'a itaatin Allah'a 
itaat mânasına geldiği belirtilmiştir (Âl-i 
İmrân 3/31; en-Nisâ 4/80). Bununla birlik- 
te onun beşer üstü bir konumunun bulun- 
madığı naslarda vurgulanmıştır. Kur'ân-ı 
Kerim'de tevhid dinine bağlı olan yahudi- 
lerin Üzeyir'in, hıristiyanların Mesih İsâ'- 
nın Allah'ın oğlu olduğunu söyledikleri zik- 
redilir. Onların lânetlenmesine yol açan bu 
telakkinin önceki kâfirlerin sözlerine ben- 
zediği ve haktan bâtıla dönüş niteliği taşı- 
dığı bildirilir (et-Tevbe 9/30). Bu ilâhi beyan 
karşısında Hz. Peygamber şöyle buyurmuş- 
tur: “Hıristiyanların Meryem oğlu İsâ'yı in- 
san üstü vasıflarla övdükleri gibi siz de 
beni övmeyin. Ben sadece Allah'ın bir ku- 
luyum; benim için O'nun kulu ve resulü 
deyin” (Müsned, 1, 23, 24, 47, 55; Buhâri, 
“Enbiyâ”, 48; Dârimi, “Rikâk”, 68). 

Kitap ve Sünnet'te tevhid ilkesine bü- 
yük önem verilmesi, maddi ve mânevi özel- 
likleri bakımından yaratılmışların en üs- 
tünü olan insanın vicdan hürriyetini sağ- 
lama hedefine yöneliktir. İnsan yalnız en 
yüce varlığa boyun eğmelidir; O'ndan baş- 
ka hiçbir mevcudu kutsamamalı ve ona 
kulluk etmemelidir. Allah'a kul olmak en 
büyük şeref, başkasına kul olmak en bü- 
yük zillettir. İnsanın, özgürlüğü açısından 
Allah'a da kul olmaması gibi bir iddia on- 
tolojik bakımdan geçersizdir; zira insanın 
bir yere dayanma, bir varlıkla ilişki içinde 
bulunma psikolojisiyle bağdaşmaz. İslâm 
dininde imandan sonra en önemli ibadet 
namazdır. Namazlarda günde kırk defa 
okunan Fâtiha süresinin başlangıç kısmı 
hamd ve senâ, son kısmı dua ve niyazdır. 
Arada kalan âyet kulluğun yalnızca Allah'a 
yapılacağını ve yardımın sadece O'ndan 
isteneceğini belirtir. Bu da müslümanın 
zihninin yoğunlaştığı, gönlünün Allah'a yö- 
neldiği günün beş vaktinde bezm-i elestte 
Cenâb-ı Hakk'la yaptığı ahidleşmenin ta- 
zelenmesinden ibarettir. 

Allah'ın bir- 
liği konusuna akaid / kelâm literatürü için- 
de ilk defa yer veren kişi Ebü Hanife ol- 
muştur. Dört halife döneminden itibaren 
hızla gelişen fetihler sonunda kendilerini 
İslâm dünyası içinde bulan, çeşitli inanç 
ve düşüncelere mensup insanlar arasında 
çok tanrılı sistemi, ayrıca antropomorfiz- 
mi benimseyen gruplar mevcuttu. Ebü 
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Hanife, Cenâb-ı Hakk'ın ortağı bulunma- 
ması anlamında bir olduğunu, cisim ve 
arazlardan teşekkül etmediğini, denginin 
veya zıddının bulunmadığını, kendisiyle di- 
ğer varlıklar arasında benzerlikten söz edi- 
lemeyeceğini ifade etmiştir (e-Fikhü'kek- 
ber, s. 301-302; Beyâzizâde, s. 107-111). 
Mâtüridi tevhid konusunu tarihi, akli ve 
kozmolojik delillerle temellendirmeye ça- 
lışmıştır. Tarihi delil olarak geçmiş zaman- 
da yaşayan insanların büyük çoğunlukla 
tabiatı yaratan ve yöneten bir yaratıcı- 
nın varlığına inandığını söylemiş, bunla- 
rın içinde çok tanrı inancını benimseyen- 
lerin de aslında tek tanrının mevcudiyeti- 
ni kabul ettiğini, diğer ilâhları şefaatçı say- 
dığını belirtmiştir. Esasen insanlık tarihin- 
de ciddiye alınacak birinin tanrılık iddia- 
sında bulunduğu ve peygamber gönder- 
diği görülmemiştir. Mâtüridi'nin zikrettiği 
akli delilin aslını Enbiyâ süresindeki âyet 
(21/22) teşkil eder. Literatüre “burhân-ı 
temânu"” adıyla geçen bu delil, birden faz- 
la tanrının bulunması durumunda bunla- 
rın arasında yaşanacak irade çatışması yü- 
zünden tabiat düzeninin bozulacağı esa- 
sına dayanır. Kozmolojik delil de tabiatta 
görülen mükemmel âhenk ve düzendir 
(Kitâbü't-Tevhid, s. 37-42). Eş'ari ile daha 
sonra gelen kelâmcılar, genellikle tevhid 
âyetleriyle (özellikle er-Ra'd 13/16; el-İsrâ 
17/42; el-Mü'minün 23/91) teşbihi redde- 
den Şürâ süresindeki âyetten (42/11) ha- 
reketle tevhid inancını pekiştirmeye çalış- 
mıştır. 


Mu'tezile kelâmcılarının tevhid konusun- 
da titiz davrandığı ve kendilerinin tevhid 
ehli olduğunu ileri sürdükleri bilinmekte- 
dir. Onlar, Allah'ın birliği ve yaratılmışlar- 
la O'nun arasında hiçbir benzerliğin bulun- 
madığı konusundaki hassasiyetlerinden 
dolayı Ehl-i sünnet'çe benimsenen mâna 
sıfatlarının zât-ı ilâhiyyeye nisbet edilme- 
sine karşı çıkmışlardır (bk. SIFAT [Mâna Sı- 
fatları|). Mu'tezile mensuplarının ihtiyari 
fiillerin meydana gelmesinde kulun tam 
kudret sahibi olup ilâhi bir müdahalenin 
bulunmadığı görüşünü kabul etmesi -Sün- 
ni âlimlerinin bazan aşırıya varan eleştiri- 
lerine rağmen- tevhid inancını bozacak ni- 
telikte değildir. Şia kelâmcılarının tevhid 
anlayışı teorik açıdan Mu'tezile anlayışına 
paraleldir. İslâm filozoflarından Kindi, Al- 
lah'ın birliğini birden fazla tanrı anlayışı- 
nın aklen mümkün olmaması yoluyla is- 
pat eder (Res&il, s. 164). Kindi'nin kullan- 
dığı yöntem diğer İslâm filozofları tarafın- 
dan benimsenmiştir. Fârâbi ayrıca Allah'ın 
varlığı için başvurduğu “ekmel-i vücüd” 


delilini O'nun birliği için de kullanmış, İbn 
Sinâ da “vâcibü'l-vücüd-mümkinü'-vücüd” 
yöntemini benimsemiştir. İbn Rüşd, Mâ- 
türidi'den itibaren delil olarak kullanılan 
âyetlerle istidlâlde bulunduktan sonra te- 
mânu' delilinin kelâmcılarca kullanılan şek- 
linin halk tarafından anlaşılamayacağını 
belirtmiş, Mâtüridi gibi temânu' âyetinden 
ilham alarak evrene hâkim olan nizam de- 
lilini öne çıkarmıştır (el-Keşf, s. 70-77). 
Çeşitleri. Allah'a nisbet edilen birlik “her- 
hangi bir sayı dizisinin ilk basamağı” an- 
lamına gelmeyip “cüzlerden mürekkep 
bir varlık olmayan, benzeri ve dengi bulun- 
mayan, yegâne tapınılacak varlık” demek- 
tir. Tevhidin çeşitleri ulühiyyette tevhid, 
rubübiyyette tevhid başlıkları altında ele 
alınabilir. Kelime-i tevhid ile Fâtiha süre- 
sinin 5. âyeti bu iki tevhidi ifade eder (her 
ikisiyle ilgili âyetler için bk. M. Fâris Be- 
rekât, s. 28-53). 1. Ulühiyyette Tevhid. Al- 
lah'ın zâtında, sıfatlarında ve fiillerinde bir, 
yegâne ve benzersiz olduğunu benimse- 
mektir. a) Zâtta tevhid. Allah'ın zâtı ken- 
disi demektir. O'nun zâtında tevhid ken- 
disini tek ve yegâne kabul etmek anlamı- 
na gelir. Aslında bu özellik insanın fıtra- 
tında mevcuttur. Ancak bilgisizlik ve olum- 
suz etkenler kişinin bu niteliğini örtebil- 
mektedir. “Küfr” kelimesinin sözlük anla- 
mı da “örtmek”tir. İslâm tarihinde, İslâm 
dairesinin dışında bulunmakla birlikte müs- 
lüman olduğunu ileri süren çok az kimse 
tanrılık iddiasında bulunmuş, fakat bu id- 
diaların hiçbiri ciddiye alınmamıştır. b) Sı- 
fatlarda tevhid. Sıfat Allah'ın zâtına nis- 
bet edilen bir mânadır. Sıfatların bir kısmı- 
nın âcizlik, eksiklik ve yaratılmışlık özelli- 
ği taşıdığından zât-ı ilâhiyyeden nefyedil- 
mesi (selbi, tenzihi), bir kısmının da kemal 
ifade ettiği için zâta nisbet edilmesi (sü- 
büti) gerekir: Varlığı başkasından değildir, 
varlığının başlangıcı ve sonu yoktur; ebe- 
di hayatla diridir, bilendir, güç yetirendir 
gibi. Bunlarda tevhid tenzihi sıfatları baş- 
kasına nisbet etmemek, sübütü sıfatlar- 
da ise Allah ile yaratıklar arasında benzet- 
me yapmamakla olur. Bu çerçevedeki tev- 
hidi gerçekleştiren bir mümin Allah hak- 
kında O'nun şanına yakışacak saygılı ve 
ölçülü ifadeler kullanır; hiçbir insana be- 
şer üstü özellikler nisbet etmez, hiçbir nes- 
neye kutsiyet atfetmez. Tarihte pek az 
mensubu olan Müşebbihe'nin sıfat anla- 
yışı müslümanların genel tevhid anlayışı- 
nın yanında bir önem taşımaz. Ancak bir 
kısım tarikat mensuplarının mürşid kabul 
ettikleri kişilerin gaybı bildiği yolundaki id- 
diaları gaybı Allah'tan başka kimsenin bi- 


İSİNİ ANSİKLOPEDİSİ 41. CİLT 


TEVHİD 


lemeyeceğini bildiren âyetlerle (meselâ en- 
Neml 27/65; el-Cin 72/26) bağdaşmaz. c) 
Fiillerde tevhid. Fiili sıfatlar Cenâb-ı Hakk'ın 
kâinata yönelik tasarruflarını ifade eder. 
Kâinatı ilkin var eden, geliştiren, değişti- 
ren ve bu eylemleri her an devam ettiren 
Allah'tır. O'ndan başka yaratıcı yoktur. Es- 
mâ-i hüsnânın yarısından fazlası insanla 
ve kâinatla ilgilidir. Mu'tezile kelâmcıları- 
nın insanlara ait ihtiyari fiillerin meydana 
gelmesinde ilâhi müdahalenin bulunma- 
dığı yolundaki görüşleri Sünni âlimlerce 
kulu kendi fiilinin hâlikı durumuna getir- 
diğinden eleştirilmiştir. Ancak bu eleştiri 
meselenin özü açısından ele alındığında 
isabetli görünmemektedir. İki grup ara- 
sındaki fikir ayrılığı inanca değil sistema- 
tik yaklaşıma ve ifade şekline yöneliktir. 
Nitekim Eş'ari kelâmcıları müstakil bir fi- 
ili sıfat grubu düzenleme cihetine gitme- 
miş, ilâhi fiilleri kudret sıfatının işlerliği 
(taalluk) çerçevesinde düşünmüştür. 


2. Rubübiyyette Tevhid. Allah'tan başka- 


sına tapmamak ve sığınmamak demek- 
tir. Buna ibadette tevhid veya ameli tev- 
hid de denir. Ulühiyyette tevhid zihni bir 
fonksiyondur ve imanın teorik yanını oluş- 
turur; rubübiyyette tevhid kalbin ameli 
olup imanın gönül hoşluğuyla kabulünü 
teşkil eder. İman bu ikisinin birleşmesin- 
den meydana gelir. Ameli tevhid kişinin 
kalbiyle Allah'ı sevmesi, davranışlarıyla bu 
sevgisini ispat etmesidir. Ulühiyyette tev- 
hid insanın fikir hürriyetini, ibadette tev- 
hid ise duygu hürriyetini sağlar. Rubübiy- 
yette tevhide zarar veren şeylerden biri 
Allah rızası için olması gereken amellerin 
ve ibadetin gösteriş ve dünya menfaati 
için yapılmasıdır (riya). Diğeri, Hıristiyan- 
lık gibi inançlara özgü mistisizmin İmâ- 
miyye Şiası'na nüfuz etmesi gibi bir kısım 
tasavvuf erbabını etkilemesi ve onların 
mânevi mertebelerini yüksek kabul ettik- 
leri kimselere karşı beşer üstü bir saygı 
göstermeleridir. Halbuki bütün yaratıkla- 
rın en faziletlisi olan Hz. Muhammed böy- 
le bir saygıyı kabul etmemiş ve bunu ya- 
saklamıştır. Her iki çeşidiyle tevhid akide- 
sinin zihinlerde ve gönüllerde yerleşmesi 
için Kur'ân-ı Kerim'de birçok kavram ve 
ifade ile tevhid inancı tebliğ edilmiş, söz- 
lü ve fiili sünnet de bunu desteklemiştir. 
Kelime-i tevhid / kelime-i şehâdet, tekbir 
ve tesbih müslümanların hayatında en çok 
tekrar edilen tevhid metinleridir. Günde 
beş vakit ezan okunmakta ve kâmet ge- 
tirilmektedir; namazların içinde ve bitimin- 
den sonra alınan tekbirlerin sayısı 450'ye 
yaklaşmaktadır. Ayrıca ramazan ve kur- 
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ban bayramlarında, hac ibadetinin yerine 
getirilmesi sırasında Allah'ın yüceliğinin 
ilân edilmesi tevhid inancına, dolayısıyla 
müslümanın düşünce ve duygu özgürlü- 
ğüne yapılan vurgulardır (Topaloğlu v.dâr., 
s. 86-90). 


Allah'ın zâtını idrak etmek mümkün ol- 
madığı gibi sıfatlarının mahiyetini anlamak 
da mümkün değildir. Çünkü insanın nes- 
ne ve olayları algılayıp tanıyabilmesi mad- 
de dünyasıyla sınırlı beş duyunun verileri- 
ne bağlıdır. Bilgi vasıtalarından kabul edi- 
len haber de duyu algılarının naklinden iba- 
rettir. Akıl ise ya doğrudan veya dolaylı bi- 
çimde elde edilen duyu bilgilerini değer- 
lendiren bir mekanizmadır. Bundan ha- 
reketle İslâm tarihinde âlimler bu konu- 
da iki gruba ayrılmıştır. Bir grup tevhid il- 
kesini titizlikle korumak için tenzihi sıfat- 
lara ağırlık vermiş, diğeri Allah'ı insanın 
anlayış alanına yaklaştırabilmek için sübü- 
ti sıfatlara vurgu yapmıştır. Bununla bir- 
likte tenzih taraftarları hiçbir zaman Ce- 
nâb-ı Hakk'ın sadece zihni bir varlık oldu- 
ğunu söylememiş, diğer grup da zât-ı ilâ- 
hiyyeye âcizlik, eksiklik ve yaratılmışlık sı- 
fatlarını nisbet etmemiştir. Böylece müs- 
lümanlar Allah'ın varlığı ve birliği inancını 
zihinlerinde ve gönüllerinde yaşatmış, bu- 
nu ibadet ve davranışlarıyla göstermiştir. 
Kur'ân-ı Kerim'in hak din olan İslâmiyet'in 
-müşriklerin hoşuna gitmese de- bütün 
dünya dinlerine hâkim kılınacağı (et-Tev- 
be 9/33) ve Muhammed ümmetinin orta 
yolu izleyen ölçülü ve dengeli bir toplum 
olup hakikatin şahitlerini ve canlı örnek- 
lerini teşkil edeceği (el-Bakara 2/143) şek- 
lindeki beyanı fiilen gerçekleşmiştir. Bazı 
tarikat mensuplarının mürşidlerine karşı 
gösterdiği aşırı saygının tevhid inancını 
zedelediği yolundaki kanaatlerde doğru- 
luk payı bulunmakla birlikte bu husus sö- 
zü edilen genel tevhid akidesinin sınırları- 
nı aşmamaktadır. Bunda, kelâmın ve özel- 
likle fıkhın mistik özelliklerinden tecrid 
edilerek sadece zihne ve pratik hayata hi- 
tap eden disiplinler haline getirilmesinin 
payı bulunmaktadır. Kur'an'da Allah'a nis- 
bet edilen kayyüm, evvel, âhir, zâhir, bâ- 
tın sıfatlarında müşahhas muhtevaların 
bulunduğu yönündeki iddia (/A, 1, 362), 
söz konusu kelimelerin gerek sözlük an- 
lamları gerekse yer aldıkları bağlam için- 
deki muhtevaları bakımından isabetli de- 
ğildir. Yine bazı Batılı yazarların ileri sür- 
düğünün aksine hacca giden müslüman- 
ların orada Kâbe'ye tapınmaları da söz ko- 
nusu değildir (İFA, I, 324). Nitekim, “Mes- 
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cidler Allah'ındır; öyleyse oralarda Allah'la 
birlikte başka bir şeye tapmayın” meâlin- 
deki âyette (el-Cin 72/18) her türlü rubü- 
biyyet şirki yasaklanmıştır. 
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